De kunst van het verketteren en de volkscultuur ten tijde van de Hervorming

Lessen 1n onverdraagzaamheid?

Anton van de Sande

Twee geloven op één Kkussen...

De tijd van de reformatie is een periode waarin de verschillende gods-
dienstige richtingen elkaar om strijd verketterden. Spot- en smaadschrif-
ten, karikaturen en boertige prenten van toen doen denken aan uitingen

van volkscultuur. Zulke harde en laag bij de grondse cultuuruitingen moe-
ten zo op het eerste oog wel ‘volks’ zijn.

In dit artikel laat Anton van de Sande zien dat het hier juist uitingen be-
treft van de elite. De godsdienstige groeperingen deden geen groot-
scheeps beroep op ‘het volk’ door dat in de eigen toon aan te spreken. En
dat volk zelf was maar matig geinteresseerd in deze strijd

Het Europa dat Columbus achter zich liet
toen hij op ontdekkingstocht ging, mag al een
woelig continent hebben geleken, het was
nog een sereen landschap, een tuin van har-
monie, vergeleken met datzelfde Avondland
honderd jaar later. Van Cadiz tot de Noord-
kaap, van Ierland tot Wenen hoor-
den allen tot dezelfde kerk. Keizer
en paus konden zich nog aan het
hoofd wanen van een westers im-
perium waarvan de wortels terug-
gingen tot in de Romeinse tijd.
Rond 1600 was Europa echter ver-
anderd in een bonte verzameling
van landen en volken die compleet
vervreemd waren van eclkaar.
Saamhorigheid was ver te zoeken.
Dwars over het continent gaapte
een kloof tussen katholieke en pro-
testantse vorsten. In enkele landen
was de monarchie het mikpunt ge-
worden van calvinistische opstan-
delingen. En ook in de boezem van
de naties zelf had verdeeldheid
toegeslagen. Tot in de kleinste ste-
den en dorpen waren burgers en
boeren korte of lange tijd met
godsdiensttwisten geconfronteerd
geweest. In sommige streken gin-
gen buurtgenoten niet langer meer

Houtsnede van Lucas Cranach uit
1545; één uit een serie afbeeldingen
over het pausdom.

van fanatici en geleerden.

naar dezelfde kerk. Eeuwenoude zekerheden
waren publiekelijk disputabel geworden. Er
waren zelfs nu familieleden die elkaar voor
ketter uitmaakten.

Geen van de elkaar beconcurrerende kerkge-
nootschappen was in staat gebleken, de hele
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kudde om zich heen te houden. Die patstel-
ling bracht in een aantal landen een unieke,
tot dan toe ongekende situatie teweeg: me-
nigeen moest zich leren schikken in het lot
dat hij voortaan leefde tussen buurt- en land-
genoten die ‘anders’ waren en bleven dan hij-
zelf. Niet zelden ging dit gepaard met uitbars-
tingen van haat. angst en argwaan.

Ondanks die kwalijke neveneffecten is dat
leerproces van de ‘moderne mens’ zoals
Robert Muchembled het heeft genoemd, fas-
cinerend: door het kersteningsoffensief van
de protestantse en katholieke reformatoren
werd, vaak voor het eerst, tot in de uiterste
hoeken van de samenleving het volk met de
‘beschaving’ van een culturele elite gecon-
fronteerd.

De laatste jaren storten steeds meer onder-
zoekers zich op de vraag welke uitwerking
die confrontatie heeft gehad op de volkscul-
tuur. Historici en antropologen zijn
op zoek gegaan naar sporen en te-
kens, naar symbolen die de eigen
normen van een bepaalde groep
kunnen blootleggen. Ze proberen
via de manier van kleden, voeden,
elkaar aanspreken, bespotten en
dergelijke te ontdekken of er cor-
recties kunnen worden aange-
bracht op het beeld dat ons door
het filter van de elite ongetwijfeld
vertekend is overgeleverd.

Die nieuwe benaderingswijze stelt
ons in staat, beter zicht te krijgen
op de rol die de satire - met name
spotprenten en schotschriften -
speelde in de propaganda van de
katholieke en protestantse refor-
matoren. Is het niet aannemelijk
dat die propaganda de beeldvor-
ming over ‘de ander’ sterk heeft
beinvloed, ook bij het gewone
volk? Op die kwestie wil ik hier
nader ingaan. Volgens mij staat het
helemaal niet vast dat de vijand-
beelden waarmee latere generaties
zo vertrouwd waren - zie bijvoor-
beeld de antipapistische traditie in
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ons eigen land - ook al een vast bestanddeel
waren geworden in de volkscultuur van de

laat-zestiende en vroeg-zeventiende eecuw.

Het volkse van een
elite-cultuur
Het onderzoek naar de wisselwerking tussen
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doen van stellige uitspraken. Maken we ech-
ter de balans op van wat er tot nu toe over
het kersteningsoffensief in de literatuur naar
voren is gebracht, dan wordt wel duidelijk
dat we niet zonder meer mogen aannemen
dat de spot- en scheldpraktijken van de
Hervormers aansloegen bij het volk.

Het blijft overigens als een paal boven water
staan dat de eeuw van Luther en Calvijn
voor de liefhebber van satire een niet te ver-
smaden produktie heeft opgeleverd. Al in de
jaren twintig van de zestiende eeuw werd
Duitsland overspoeld met houtsneden van
Lucas Cranach waarop de paus staat afge-
beeld als ezel, als duivel, als hoer van
Babylon, de bisschoppen als geldzuchtige he-
ren, de priesters als wolven die de kudde van
gelovige schapen sluw belagen. Buitenge-
woon populair waren ook afbeeldingen van
dronken, met nonnen en overspelige vrou-
wen vrijende monniken.

In de Nederlanden kwamen de paus en de
monniken er niet beter af, maar de produktie
van de prenten bleef hier achter bij die achter
bij die van geschreven spotternijen. De Byen
Corfder H. Roomscher Kercke (1569) van
Marnix van St. Aldegonde bijvoorbeeld, be-
leefde hier in korte tijd herdruk op herdruk.
Ook de katholieken lieten zich overigens niet
onbetuigd. Hun spotbeelden waren niet min-
der grof, en doorgaans op de persoon gericht.
Het huwelijk van Luther met de non
Catharina werd op de korrel genomen, waar-
mee de lutheranen hun monnikenlaster als
het ware met gelijke munt kregen terugbe-
taald. De Jezuieten verspreidden prenten
waarop Calvijn stond afgebeeld als een ge-
brandmerkte sodomiet en Beza als een over-
spelige, een bisexueel en een pederast. En
Anna Bijns doopte de pen allerminst in ho-
ning toen ze gedichten ging maken op Luther
en zijn aanhangers.

Smaken verschillen. Wij zouden die zestien-
de-eecuwse satire nu met geen mogelijkheid
meer fijnbesnaard willen noemen of als
sprankelende humor kunnen savoureren. De
stoten ‘onder de gordel’, de seksueel geladen
boertigheden kunnen ons gemakkelijk op het
dwaalspoor brengen dat we hier met ‘volkse’
uitlatingen te maken hebben.

Dat was echter niet het geval. De opdracht-
gevers en de uitvoerende kunstenaars waren
afkomstig uit de gegoede standen. De bij-
schriften bij de prenten waren niet zelden in
het latijn en in de volkstaal gesteld, wat erop
wijst dat ze in eerste instantie voor een gelet-
terd publiek werden vervaardigd. Het is niet
onaannemelijk en zelfs waarschijnlijk dat de
prenten die door de straatventers werden

verkocht ook wel voor het meer eenvoudige



publiek waren bedoeld, maar dan hebben we
hier toch te maken met een typisch voor-
beeld van de beinvloeding van bovenaf, met
een propagandastunt binnen het kerstenings-
offensief.

We mogen echter betwijfelen of de toeschou-
wers hiermee inderdaad tot nieuwe denk-
beelden werden gebracht. De prenten zullen
vooral het standpunt van opdrachtgever en
koper hebben bevestigd, het was ‘preken
voor eigen parochie’.

De verwaarloosde

wijngaard des Heren

Waren de hervormers er eigenlijk wel op uit,
met alle mogelijke middelen het volk binnen
de kerk te halen? We kunnen ons daar sinds
kort beter dan voorheen iets bij voorstellen,
nu we beschikken over enkele nieuwe studies
over het calviniseringsproces in de Noorde-
lijke Nederlanden.

De Republiek, waar verscheidene kerkge-
nootschappen naast en tegenover elkaar ac-
tief bleven, is een ideaal terrein voor nader
onderzoek. Ik zal me daarom, voor een ant-
woord op onze vraag, in eerste instantie be-
perken tot de situatie dicht bij huis. In de om-
ringende staten kan het er natuurlijk heel an-
ders aan toe zijn gegaan. Daar heeft immers
het ‘cuius regio illius et religio’ gegolden, wat
inhield dat het volk van overheidswege naar
de officiéle kerk werd geloodst. Alleen
Frankrijk ten tijde van de godsdienstoorlogen

vormde in zekere zin een uitzondering daar-

op.

Evenmin als de dopersen maakten de calvi-
nisten in ons land veel haast om het volk tot
de nieuwe leer over te halen. Kenmerkend
voor deze twee kerkgenootschappen was
juist dat ze zich als ‘uitverkorenen’ be-
schouwden. De doperse broederschappen
hielden er een strikte sociale controle op na
en 'onzuiveren' werden geweerd dan wel ver-
stoten. Maar ook de calvinisten blaakten, in
de tijd dat ze nog als tegenkerk de officiéle
roomse kerk moesten trotseren, allerminst
van bekeringsdrift. Ze lieten het volk onge-
moeid. Eenmaal ‘officiéle’ kerk geworden -
zoals bekend kreeg de gereformeerde religie
hier nimmer de positie van ‘staatskerk’ - ble-
ven de calvinisten hun vroegere mentaliteit
trouw. Uiteraard wilden ze, liefst met steun
van de overheden, de hele kerk zuiveren en
de massa disciplineren, maar de idee dat ze
door de overheid gedomineerd zouden wor-
den, om vervolgens als een willig instrument

in handen van de staten een brede publieke
kerk te gaan vormen, was hen een gruwel.
De wereldlijke overheden zouden inderdaad
graag een algemene kerk gesticht hebben, zo
ongeveer als die in Engeland. Ze hadden im-
mers al sedert honderd jaar het recht om pas-
toors te benoemen; nu wilde men ook de pre-
dikanten aanstellen. De calvinisten hebben
dit weten tegen te houden: de classis bleef
zelf bepalen wie er geschikt was voor het
ambt van dominee.

Weldra zou ook blijken dat de calvinisten
geen allemansvrienden waren. Wie lidmaat
wenste te worden, diende zich aan de leer en
aan de tucht van de kerkeraad te onderwer-
pen. Ook als officiéle kerk bleven ze daarom
een kleine groep. Naast een bescheiden aan-
tal ‘lidmaten’kwamen er op den duur wel
steeds meer ‘liefhebbers' naar de preek luis-
teren, maar die vielen niet onder de kerk-
tucht en werden dus ook niet toegelaten tot
het avondmaal. De calvinisten hadden geen

behoefte aan lediggangers en armoedzaaiers.

We dienen ons te realiseren dat in de zestien-
de eeuw een groot deel van het volk, op het
platteland en in de steden, feitelijk buiten de
kerk stonden. Het kerkgebouw domineerde
dan wel het straatbeeld, maar de meesten
kwamen er alleen om gedoopt en begraven
te worden. De protestantse, en na het
Concilie van Trente ook de katholieke refor-
matoren, hadden in gelijke mate weerstanden
te overwinnen. Onverschilligheid bleef nog
lang het beeld bepalen. Een aanzienlijk deel
van de bevolking wilde niet kiezen voor een
van de drie geboden mogelijkheden: katho-
liek, calvinist of dopers.

De zogenaamde protestantiseringstheorie
van Geyl en Rogier is daarom ook niet houd-

baar. Volgens hen kreeg het protestantisme

Pentekening van Hans Holbein de Jongere.

alleen daar kans waar het katholicisme ver-
ziekt was en geen weerstand meer had.
Vanuit die optiek gezien lijkt niet-katholiek
zijn een abnormale toestand, een ziekte die
alleen kon toeslaan waar antistoffen ontbra-
ken.

Het protestantisme had hier echter net zulke
dunne wortels in de spiritualiteit als de oude
kerk. Geyl en Rogier meenden verder ook,
dat de protestanten via de armenzorg op on-
eigenlijke manier grote aantrekkingskracht
hebben uitgeoefend, zodat de bedeelden van-
zelf naar de hervorming werden gelokt. De
calvinisten waren echter, zoals we zagen, niet
geinteresseerd in armoedzaaiers die zich niet
van ganser harte aan de tucht wilden onder-
werpen. In veel plaatsen was de armenzorg
trouwens een zaak waarover beslist werd op
het stadhuis en met die regenten stond de

consistorieckamer nu juist op gespannen voet.

De kunst van het verket-
teren in de volkscultuur

Het staat dus allerminst vast dat de hervor-
mers erop uit zijn geweest, via de satirische
prenten en schotschriften koste wat het kost
aansluiting te zoeken bij het gewone volk.
Maar heeft het volk misschien eigener bewe-
ging die spotbeelden overgenomen om ze te
gebruiken als een stok waarmee je de ‘ande-
ren’ in de samenleving te lijf kunt gaan?

Wanneer we inderdaad zulke spotbeelden in
de lagere regionen van de samenleving op
het spoor kunnen komen, zou dat mogelijk
een aanwijzing zijn dat de geloofstegenstellin-
gen al vrij vroeg ook onder het volk leefden.
Een interessante kwestie, want we weten nog
steeds niet goed of en in hoeverre er een wis-
selwerking heeft plaatsgevonden tussen
volkscultuur en elitecultuur.

Maar het is bepaald niet eenvoudig, greep te
krijgen op de aard en functie van spot en sa-
tire in de volkscultuur.

Spotten en schelden was in de zestiende
eeuw een alledaags verschijnsel. Slechts een
fractie van de praktijken is echter in de bron-
nen te traceren. Alleen wanneer de beledigde
partij naar de rechter liep, werd hiervan aan-
tekening gemaakt. Pas in de loop van de zes-
tiende eeuw begon het traditioneel systeem,
waarin schande aandoen een belangrijk mid-
del was om gedrag dat in strijd was met de
regels van de gemeenschap te corrigeren, ge-
leidelijk aan plaats te maken voor een mo-
derner systeem waarin repressie van afwij-
kend gedrag door de staat werd overgeno-
men.
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De lokale samenleving beschikte van ouds-
her over allerlei instrumenten om de plaats-
genoten haar normen dwingend op te leggen.
Het carnaval was zo'n gelegenheid. In inci-
dentele gevallen kon ook in een zogenaamde
charivari - een anoniem volksgericht onder
leiding van de opgeschoten jeugd - overspel
of verbreken van trouwbelofte op ludieke
wijze, maar wel hardhandig, worden afge-
straft. In zekere zin was spotten een kwestie
van solidariteit.

Het valt moeilijk aan te nemen dat het lokale
solidariteitsgevoel in de tijd van de gods-
diensttwisten minder sterk telde dan voor-
heen. Zelfs wanneer nu vaker dan in vroeger
jaren openlijk de spot werd gedreven met lie-
derlijk gedrag van dorpsherders en prelaten
en met domme en luie monniken, hoeft dat
nog niet te betekenen dat de boodschap van
de hervormers twist en tweedracht had ge-
zaaid rond de dorpspomp. De ‘papen’, zoals
de pastoors toen werden genoemd, hadden
altijd al spitsroeden moeten lopen wanneer
ze zich in de ogen van het volk al te zeer had-
den bezondigd aan de geneugten des levens.
We kunnen feitelijk spreken van selectieve
verontwaardiging. Ontsporingen van ‘gewo-
ne' boeren en burgers werden in de gemeen-
schap nog wel door de vingers gezien, maar
de clerus moest wegens zijn bevoorrechte po-

sitie constant op eieren lopen. Prenten met

overspelige monniken kenden daarom al een
lange traditie. Ze bleven trouwens nog lang
populair, zelfs op plaatsen waar mijlen in de

omtrek geen klooster meer te bespeuren was.

Als de dorpsgemeenschap de spotbeelden
van de hervormers al is gaan gebruiken om
er de ‘ander’mee om de oren te slaan, dan
betrof het vermoedelijk niet haar eigen men-
sen maar indringers van buitenaf.

Dat konden lieden uit een naburig dorp zijn
of nieuwbenoemde ambtsdragers uit de grote
stad.

Is het bijvoorbeeld niet veelzeggend dat zo-
genaamde ‘paapse stoutigheden' - een open-
lijk negeren van tegen de katholieken uitge-
vaardigde plakkaten - zelden of nooit tegen
eigen buurtgenoten maar doorgaans wel te-
gen een al te ijverige nieuwe schout of predi-
kant waren gericht?

De roomsen gingen bepaald niet gebukt on-
der een timide schuilkerkmentaliteit, zoals
voornamelijk klerikale geschiedschrijvers ons
graag wilden laten geloven. Wanneer de so-
lidariteit van de lokale gemeenschap niet als
een beschermende mantel had gefungeerd,
zouden de katholieken, die in de propaganda
toch als potenti€éle landverraders werden af-
geschilderd, een heel wat minder rustig leven
hebben gehad.

De religieuze tegenstellingen liet het volk
nog lange tijd voor wat ze waren: een strijd
die over hun hoofd werd uitgevochten door
fanatici en geleerden. Ze ondervonden er
slechts hinder van wanneer de leermeesters
van de reformatie, om het even of het calvi-
nistische predikanten waren of volgens
Trente geschoolde priesters, korte metten
wilden maken met bijgelovige praktijken.

De katholieken waren hierin minder radicaal
dan de calvinisten, maar die laatsten konden
natuurlijk openlijker de ‘paapse superstitién'
-waar doorgaans de hele buurtschap nog aan
laboreerde - de strijd aanbinden. De volks-
cultuur werd zo geleidelijk aan van zijn ma-
gische tradities gezuiverd. Het was een pro-
ces dat eind zestiende ecuw nog goeddeels

moest beginnen.

Lessen in
onverdraagzaamheid?

Zolang predikanten en pastoors uit de hoge-
re standen of uit een net burgermilieu kwa-
men, bleef de afstand tussen herder en kudde
groot. Nog veel dieper was de kloof die de
geestelijke ambtsdragers scheidde van het
lauwe en in preken niet geinteresseerde volk



De paus hengelt met aflaten.

buiten de kerk. De wereld waarin protestan-
ten, dopersen en katholieken hun weg zoch-
ten was een andere dan die van de zwijgende
meerderheid. Het gekrakeel tussen de kerk-
genootschappen, de bijtende spot van de sa-
tirische prenten en schotschriften waarmee
de eigen achterban werd overvoerd, leek op
een ruzie tussen buren waar de rest van de
gemeenschap geen boodschap aan had. Aan
scheldpartijen waren ze immers wel gewend.
De reformatoren hebben in dat opzicht het
volk niets nieuws kunnen leren.

Dat er nog steeds een grens liep tussen elite-
en volkscultuur, kunnen we voorzichtig con-
cluderen uit het vrijwel ontbreken van be-
wust antipapistische of antiprotestantse acti-
viteiten bij het gewone volk in de zestiende
eeuw.

Wie leerde er nu eigenlijk van wie? Het ziet
ernaar uit dat de zielzorgers op het punt van
verdraagzaamheid eerder iets hebben kun-
nen opsteken van het traditionele solidari-
teitsgevoel bij de gewone man. Pastoor noch
predikant voelde er waarschijnlijk voor, de
gemeenschap onnodig tegen zich op te zet-
ten. De pastorale praktijk vereiste een zekere
behoedzaamheid in de dagelijkse omgang.

Daarmee wil niet gezegd zijn dat het volk
een toonbeeld van verdraagzaamheid was.
Religieuze onverschilligheid is niet hetzelfde

als tolerantie. De samenleving in de tijd van
de Hervorming was pluriform, maar ze was
nog verre van ‘verzuild’. Wanneer we voor
ogen houden hoe weinig weerklank de spot-
beelden van de reformatoren hadden bij het
volk, kunnen we beter spreken van één zuil
met daarbovenop een aantal nieuwe kapite-
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De driehoofdige Antichrist; een Turk, de Paus en
Calvijn



